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12.

Ghora i aghora, aspekty Boga, to tylko odbicie waszych mysli
w lustrze brahmana

Zero ma warto$¢ tylko wtedy, gdy wystepuje po cyfrze
réznej od zera. Analogicznie, powinni$my najpierw mysleé
o Bogu, ktdry jest jedynkag, a potem o zywym Swiecie
wystepujacym po Nim. Swiat nabiera jakiej$ wartosci
tylko wtedy, gdy nastepuje po Bogu.

Atharwa jest jednym z wielu imion parabrahmana, ktéry jest tez znany pod nazwa
swaha. Znaczeniem stowa atharwa jest cos, co jest state i nie zmienia sie. Ponadto w Wedach
jest on znany jako Pranatma lub Pradzapati. Adharwaweda oznajmia, ze Atharwa byt
pierwszym, ktory wytworzyt ogien. Riszi uzywali tego ognia zapalonego przez parabrahmana
do celéw swoich obrzadkéw i ceremonii i nadali mu imiona takie jak Brahma, Wasisztha,
Pradzapati, Brihaspati itd. W ten sposéb, prowadzgc obrzadki ofiarne, wyrazali uznanie
znaczenia Atharwy, Zrédta ognia, jak tez aspektéw zawartych w imionach nadawanych
osobom petnigcym role ritwikdw (kaptandéw przewodzacych ceremonii). Atharwa zostat
osadzony jako podstawa w wielu miejscach poczgtkowych i byt wykorzystywany jako Zrédto
pomysinosci Swiata. W kontekscie Pradzapatego Atharwe rozumiano jako Atharwawede, zas
w kontekscie ritwikdw uznawano takze pewne inne aspekty. Wedy byty rozpowszechniane
na S$wiecie poprzez imie Pradzapati. Wszystkie mantry w Wedach majg poczatek
i zakonczenie. DZwiek wypowiadany na poczatku i na konAcu nazywa sie pranawa.
W Atharwawedzie powiedziano, ze pranawa ta jest tym samym, co Atharwa.

W tej samej Wedzie stwierdza sie, ze Pradzapati posiada dwa rézne aspekty. Jednym
jest Rudrakara (o postaci Rudry), a drugim — jego przeciwienstwo, arudrakara. W kontekscie
Siwy drugi z tych aspektéw zostat nazwany mangalakara, czyli tym, ktéry darzy pomyséinoécig
i dobrem. Przeciwny do niego jest aspekt Rudrakara. Poniewaz te dwa aspekty rdznig sie
forma i wygladem, ludzie nie prébowali uswiadomié sobie jednosci obecnej w obu
aspektach. Te dwa aspekty gniewu i pokoju widzimy nie tylko w Bogu, lecz przejawiajg sie
one obok siebie takze na catym stworzonym swiecie. Aspekt, ktéry sie widzi, catkowicie
zalezy od nastawienia umystu. Gdy z filara wytonit sie przerazajgcy Narasimha (bég pod
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postacig poét-cztowieka pot-lwa), Prahlada widziat to zdarzenie, ale mimo to cieszyt sie
wewnetrznym spokojem.

Prahlade, patrzacego na niego z pokojowym nastawieniem, ogarniato gtebokie
szczescie. Natomiast w oczach Hiranjakasipu, dla ktérego Bog byt nieprzyjacielem, Narasimha
jawit sie jako rozgniewany. To, ze to samo jeden widzi jako Siwe, a inny jako Rudre, trzeba
rozumieé tak, ze te dwa aspekty nie sg czym$ tkwigcym w Bogu, lecz wynikajg z réznych
postaw, ktore charakteryzujg samych wielbicieli. Zauwazmy dla ilustracji, ze gdy zjemy co$
w umiarkowanych ilo$ciach, nie szkodzi to nam, a nawet przyniesie korzys¢. Z drugiej strony,
gdy przekroczymy granice i przejemy sie, ta sama rzecz moze wywota¢ chorobe, a nawet
doprowadzi¢ do $mierci. Atharwaweda méwi, ze stowo pokarm pochodzi od rdzenia ad,
ktdry znaczy je$é, czynnosc jedzenia. Adja znaczy jaki$ jadalny artykut, a atti to ktos, kto je.
Zatem rdzenie ad, adja i atti reprezentujg akt jedzenia, artykut spozywany i tego, kto je.

Swiete stowo angirasa, ktére odnosi sie do tego, co jest jadalne, do aktu jedzenia i do
tego, kto je, zostato uznane za forme brahmana.

Donioste znaczenie Atharwawedy moziemy uznawac dzieki tasce Pradzapatego
i ritwikdw oraz niej samej. Weda ta nosi tez inne nazwy, takie jak Kszatraweda, Brahmaweda,
Angarwaweda itd.

Atharwaweda, ktdéra nosi te alternatywne nazwy, z biegiem czasu ulegta pewnym
waznym zmianom. Gajatri Parameswari zgodnie z tradycjg posiada trzy nogi, mianowicie
Jadzurwede, Rigwede i Samawede. Mimansa stanowi ciato Gajatri Parameswari, zas
Atharwaweda — jej gfowe. Mimo ze Atharwaweda zdobytfa tak poczesne miejsce, my ciggle
dajemy pierwszenstwo trzem pozostatym Wedom.

Atharwaweda wyrdznia sie wsrdd Wed tym, ze jest najstarsza i najwazniejsza. Méwi
ona nam tez, ze jednym z aspektéw parabrahmana sg nie tylko stowa w Wedach, ale same
Wedy. Gtosi, ze aspekt Siwy stuzy pomyslnosci $wiata. Ponadto przekazuje nam mantry,
ktore s bezposrednio odpowiedzialne za stwarzanie, podtrzymywanie i rozpad.
W Atharwawedzie aspekty te reprezentujg dwa stowa: ghora i aghora.

W mowie potocznej stéw tych uzywamy tylko wtedy, gdy chcemy opisa¢ co$
strasznego lub dokuczliwego. W szczegdlnosci, stowa ghora uzywa sie w znaczeniu jakiej$
przeszkody dla anandy. Ale jesli robimy to, co powinnismy robi¢, i trzymamy sie Sciezki
prawosci, ktérg powinnismy kroczy¢ w tym zyciu, mozemy otrzymac rodzaj anandy nazywany
aghora. Ten rodzaj anandy daje nam umiarkowane jedzenie. Jedzenie nieograniczone
i niekontrolowane daje co$ odmiennego od anandy — cos ktopotliwego, co mozna nazywaé
ghora. Powinnismy zadac sobie pytanie, czy to pozywienie, ktdre jemy, jest odpowiedzialne
za ghore lub aghore. Pozywienie nie jest za to odpowiedzialne. Sg to tylko skutki aspektéw
umystu i pragnien cztowieka.
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Za pomocg ostrego noza mozemy zrobi¢ wiele dobrych rzeczy, takich jak krajanie
owocow i warzyw, lecz gdy kto$ ma napad ztosci, moze nim tez zagrozi¢ zyciu innych. Ostry
ndz w rekach lekarza bedzie uzyty w dobrych celach, ale morderca tym samym nozem zabije
ludzi. W obu przypadkach za skutki odpowiedzialna jest postawa jednostki, a nie néz.
Wewnetrzne znaczenie tego, co wyzej zostato powiedziane o roli stanu umystu, zawiera sie
w sentencji: Manah ewa manuszjanam karanam bandhamokszajo — umyst jest przyczyng
zniewolenia i wyzwolenia cztowieka. Znaczy to, ze te dwa aspekty, ghora i aghora, s3
wynikiem postawy umystu. Poniewaz brahman jest wszechobecny, istnieje nawet
w umystach wszystkich ludzi. Stow ghora i aghora uzywa sie do okreslania tych dwdch
aspektéw umystu. Ghora i aghora nie s3 dwoma oddzielnymi postawami czy sytuacjami.
Jeden aspekt jest przeciwienstwem drugiego.

Mozna powiedzie¢, ze jeden jest reakcjg na drugi. Takie przeciwieristwa spotykamy w
kazdym aspekcie i w kazdej sytuacji. Cierpienie i przyjemnos$é zawsze wystepujg razem — nie
da sie ich rozdzielic. Przyjemnos¢ jest czyms, czego nie mozemy zobaczy¢é w stanie
oddzielenia. Gdy cierpienie owocuje, nazywamy je przyjemnoscig. Tak jak cierpienie
i przyjemnosé nie sg dwoma oddzielnymi stanami, tak samo nie sg nimi ghora i aghora.

Pradzapati przyjmuje aspekt ghora jako rodzaj lekarstwa w celu poprawy koniunktury
na Swiecie. Ten aspekt, ktory przyjmuje w okreslonym celu, uwaza sie za co$, co oznacza
przerazenie. Jest to niewtasciwe. Od niepamietnych czasow wielu mahariszich prowadzito
tapas (wyrzeczenia) i przechodzito liczne trudnosci. Bog stwarza w takim procesie przeszkody
na Sciezce cztowieka prowadzgcego tapas po to, by mégt dojs¢ do okreslonego etapu i zyskaé
uznanie. Nie jest to zadna sztuczka ze strony Boga, ani Jego celem nie jest stwarzanie
przeszkdéd na drodze wielbiciela. Po roku studidw uniwersytet przeprowadza egzaminy.
Egzaminy te majg na wzgledzie dopuszczenie do studidw na nastepnym roku, co jest dla
waszego dobra. Nie sg po to, by sprawia¢ wam ktopoty. Takie egzaminy nazywamy
sprawdzianem.

Tak samo Bdg okazyjnie robi sprawdziany, by poznac site osoby prowadzace] tapas.
Poniewaz mamy niewtasciwy stosunek do sprawdzianéw, niekiedy odnosimy wrazenie, ze
sprawdzian stanowi dla nas wielki ktopot. Czasami modlimy sie do Boga i méwimy: , O Boze,
dlaczego poddajesz mnie wszystkim tym prébom?”. Prosimy o odsuniecie takich testow. Ale
gdyby ich zaprzestaé, nie moglibyscie przejs¢ na wyzszy poziom. Jesli kto$ chce nauczy¢ sie
pilotazu samolotu lub statku, musi uzyskaé stosowne swiadectwo lub pozwolenie, a aby je
uzyskaé, musi przejs¢ sprawdzian. Takie testy sg absolutng koniecznoscig przed otrzymaniem
Swiadectwa. Jesli kto$ nie chce testéw, oznacza to, ze nie chce on przejsé na wyzszy poziom,
czyli chce pozostac tam, gdzie jest.

W starozytnych puranach mamy bardzo dobry przyktad. Krél Sibi byt cztowiekiem,
ktdry poswiecit wiele. Posiadat wszystkie dobre cechy i zawsze byt pograzony w myslach
o Bogu. Byt wielkim krdlem i posiadat wszelkie bogactwa. Indra i Agni postanowili sprawdzié
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gtebie jego poswiecenia. Agni przyjat postaé gotebia, a Indra — orfa, ktory atakuje gotebia.
Agni w postaci gotebia przyleciat Spiesznie do krdla i btagat o ratowanie przed atakiem
wielkiego orta. Krdl obiecat chroni¢ gotebia i dlatego orzet nie mdgt go ztapaé. W tej sytuacji
orzet zaczat spierac sie z krélem, twierdzac, ze przybyt jako gtodny ptak, wiec obowigzkiem
krdla jest oddac gotebia, aby on mdgt zaspokoié gtod.

Wtedy krél powiedziat, ze poniewaz podjat sie ochrony gotebia, nie moze go
przekazaé, ale zamiast tego proponuje oddac tyle swojego ciata, ile wazy gotab, aby orzet
zaspokoit gtdd. Wzigt wage uchylng i na jednej szalce posadzit gotebia, a na drugiej zaczat
ktas¢ po kawatku wtasne ciato. Ale nawet po potozeniu duzej czesci swojego ciata nie udato
mu sie zrownowazy¢ szalek. W koncu, widzac, ze nie ma juz co ofiarowac¢, sam usiadt na
szalce i cate swoje ciato ofiarowat ortu. Agni i Indra w postaciach gotebia i orta bardzo
wzruszyli sie tym aktem bezinteresownego poswiecenia. Przejawili sie krélowi w swoich
prawdziwych postaciach i wychwalali go, méwigc m.in., ze zadna znajomos¢ Wed nie moze
przynies¢ tyle zadowolenia, co poswiecenie.

Gdy takie préby przychodzg od Boga, majg na celu obsypanie wielbiciela taskg, a nie
gnebienie go. Nie wszyscy mogg zrozumie¢ moce Boga. Ktos, kto poznat brahmana, sam staje
sie brahmanem. Wfasnie to oznacza powiedzenie Brahmawid brahmajwa bhawati. Innymi
stowy, o ile ktos nie wzniesie sie do poziomu brahmana, nie zrozumie go. Podobnie, tylko
przez prawde mozna pojac prawde. Prawdy nie da sie zrozumie¢ nieprawdziwymi metodami.

Ani my, ani nasze umysty nie zachowujg sie tak jak powinny. Poniewaz nasze umysty
nie sg takie, jak powinny, swiat nie jest taki, jak powinien. Cztowiek jest synonimem umystu,
a umyst jest synonimem pragnien. Gdy nie ma pragnien, nie ma tez umystu. Gdy nie ma
umystu, nie ma tez cztowieka. Dlatego, jesli chcecie zrozumieé kraj, musicie zdawaé sobie
sprawe z tego, ze kraj skfada sie z ludzi. Konglomerat albo zgrupowanie ludzi stanowi kraj.

Oto kawatek tkaniny. Jest on zrobiony z kiebka nici. Gdy nie ma nici, nie moze by¢
tkaniny. Nici zostaty wykonane z bawetny. Gdy nie ma bawetny, nie moze by¢ nici, a gdy nie
ma nici, nie ma tez tkaniny. Nasze pragnienia, ktore sg jak bawetna, przeda ni¢ umystu, ktéry
tka cztowieka jak tkanine. Pragnienia niewatpliwie powinny istnie¢ i nie trzeba ich catkowicie
eliminowac, ale powinny by¢ zgodne z naszym wyksztatceniem i kulturg. Powinny tez by¢
takie, ktore przynoszg szacunek.

Powinniémy bada¢ nasze pragnienia w kontekscie kraju, wyksztatcenia i reputacji
rodzicdw. Trzeba zadawac sobie pytanie, czy zachowujemy sie stosownie do tego. Rodzaj
pragnien, jakimi wypetniamy gtowy, powinien byé zgodny z przyjetymi normami. Jesli tak nie
jest, lepiej mieé pustg gtowe, anizeli wypetniac¢ jg niewtasciwymi pragnieniami. Do pustej
gtowy mozna wprowadzi¢ wszystko, co chcecie, ale nie da sie nic tam wtozyé, gdy glowa jest
juz petna wszelkiego rodzaju pomystéw. Gdy gtowe macie wypetniong problemami
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charakterystycznymi dla wieku kali, jak znajdziecie w niej miejsce na co$ dobrego? A jesli nie
mozecie wprowadzi¢ do gtowy czegos dobrego, to jaki pozytek z takiej gtowy?

Poniewaz w naszym kraju nie ma miejsca, gdzie prawos$¢ moze dobrze sie rozwijac,
dharma uciekta do lasu. Okrucienstwo i grzech, ktére powinny pozostaé w lesie, wstapity do
zaludnionych wsi. Przyczyng tego stanu rzeczy jest to, ze nasze idee i mysli nie s3 w stanie
utrzymac dharmy. Pandawowie, ktdrzy byli uciele$nieniami dharmy, musieli péjs¢ do lasu,
gdyz wszystkie miejsca byty zajete przez ludzi typu Durjodhany. Ci ludzie nie pozostawiali
dharmie zadnego miejsca.

Dzisiaj, w kalijudze, zachowanie ludzi przybiera dziwaczne postacie, przez co
wszechobecne sg gtowy wypetnione ztymi myslami, uszy zawsze gotowe na stuchanie krytyki
innych ze swego otoczenia i oczy, ktérymi ludzie stale podgladajg, co dzieje sie gdzie indziej.
Nasza mowa stara sie oszukaé innych. Skoro dominujg tak zte dziatania i mysli, jak dharma
mogtaby pozostac? Takie dobre i zte aspekty nazywajg sie ghora i aghora.

Mozecie w tym kontekscie mie¢ watpliwos¢, jak te pojecia, ghora i aghora, odnoszg
sie do aspektow Boga. tatwo zrozumied, ze gdy w zwyklym cztowieku wystepujg zte mysli
i czyny, jest to ghora, a jesli nie wystepujg, jest to aghora. Jednak mozna spytac, jak przypisaé
je Bogu. Czy te dobre i zte cechy dotyczg takze Boga? Istnieje pewna prawda, ktdrg musimy
uzna¢ w aspektach brahmana. Brahman nie ma formy. Brahman nie ma cech, czyli gun.
Brahman ma tylko nazwe badz imie i jest niczym zwierciadto, w ktore patrzac tworzymy
forme.

Gdy podejdziemy do czystego lustra, widzimy swoje odbicie. W zwigzku z tym musimy
spytaé, czy to, co widzimy, jest tylko odbiciem nas samych, czy jest to czes¢ lustra. Czyste
lustro tylko odbija wasz obraz; ten obraz nie jest tam obecny. Odbija sie obecne w was dobro
i zto. Bog nie ma ani dobrych ani ztych cech. Gdy stajecie przed lustrem, odbija sie w nim
wasz wtasny obraz. Jesli czynicie dobro, odbija sie to jako dobro, czyli aghora; jesli
postepujecie zle, odbija sie to jako zto, czyli ghora. Zatem, te zte i dobre aspekty powstajg
w waszej wtasnej jazni. W Bogu nie mozna doszukiwac sie wad, ani przypisywa¢ Mu jakichs
motywacji. Jesli mimo to tak postepujecie, sg to tylko sztuczne twory i sg one skutkiem
waszych wyobrazen.

Gdy nie zauwazacie badz nie doswiadczacie taski Boga, myslicie, ze Boga nie ma przy
was. Czasami mowicie tez, ze w najlepszej wierze prébowaliscie na wiele sposobdéw zblizy¢
sie do Boga, ale Bég coraz dalej od was odchodzi. Jest to stwierdzenie bez sensu. Nie ma
sensu moéwienie, ze zblizacie sie do Boga, a On sie od was oddala.

Oto malty przyktad. Osoba, ktdra stoi blisko mnie, moze mysleé¢, ze Swami znajduje sie
daleko od niej. Mozemy przeanalizowac to stwierdzenie, opierajgc sie na prawach fizyki. Jesli
odlegtos¢ od danej osoby do mnie jest mata, odlegto$¢ ode mnie do niej nie moze by¢
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wieksza ani inna. Podobnie, jesli uderze kawatek drewna, moge powiedzie¢, ze uderzytem
ten kawatek, ale to nie wszystko. Kawatek drewna takze uderzyt mnie i tak samo mocno.
Taka jest natura reakcji. Nigdy nie zdarza sie, zeby reakcja byfa nieréwna akcji. Analogicznie
jest w sprawach duchowych. Nie ma mozliwosci, abyscie zblizali sie do Boga, a Bdg sie od
was oddalat, albo by Bdg zachowywat do was dystans, mimo ze wy sie do Niego zblizacie. Jak
blisko Boga wy jestescie, tak blisko was jest Bég. Gdy zrozumiecie te prawde, zdacie sobie tez
sprawe z tego, ze Bdg jest wszedzie. Nie ma czegos takiego, jak Bdg odlegty od was, gdy wy
jestescie blisko Niego. Ci, ktérzy uswiadamiajg sobie prawde tego stwierdzenia i rozumieja,
ze Bdg jest wszechobecny, doswiadczg bliskosci Boga.

Atharwaweda daje nam klarowny opis tego, czym jest przyroda i prawa rzadzace
materig oraz duchem. Z Wedy tej mozemy tez dowiedzie( sie, jakg powinnismy pdjsc sciezka,
aby ustrzec sie smutkow i bdlu, ktére wystepujg na tym sSwiecie. Poniewaz Atharwaweda
uczy, jak pokonac sity i moce, ktére przewyiszajg nasze, uznaje sie jg jako te, ktéra mowi
o wszelkiej broni, z jakiej powinnismy korzystac, by sie broni¢. Nie powinnismy traktowac tej
Wedy jako czegos odnoszgcego sie do tajemnic broni materialnej, za pomocg ktérej walczy
sie z drugim cztowiekiem na tym materialnym Swiecie. W rzeczywistosci, Atharwaweda daje
nam orez, za pomocg ktérego mozemy zwalczaé¢ wewnetrzne ludzkie problemy, takie jak
smutek i bol.

Osoba, ktdra zapanowata nad umystem jest o wiele silniejsza niz ktos, kto opanowat
Swiat materialny. Osoba, ktdra wynalazta bombe atomowg, moze zniszczy¢ Swiat i zamienié
go w popidt, ale nie ma ona broni zdolnej umniejszy¢ lub zniszczy¢ anande w danym miejscu.
Jesli kto$ zdota opanowaé wtasne zmysty, moze dostgpi¢ obfitej anandy. Sprzecznosci,
pojawiajgce sie miedzy wewnetrznymi aspektami albo uczuciami a aspektami badz uczuciami
zewnetrznymi, mozna wyeliminowac za pomocg wiedzy zawartej w Atharwawedzie. Dzisiaj
Wede te uwaza sie za cos$ oddzielnego od trzech pozostatych Wed — Jadzur, Rig i Sama. Nie
jest to wtasciwe. Atharwaweda jest czym$ faktycznie obecnym i tkwigcym w sposdb
niejawny we wszystkich trzech Wedach. Tak jak joga kryje sie i jest obecna w karmie,
upasanie i dznianie, tak i Atharwaweda jest obecna we wszystkich Wedach.

Wszystkie rozdziaty w Bhagawadgicie majg w tytutach stowo joga, jak np. Karma joga,
DzZniana joga, Wibhuti joga itd. Nie mozna méwi¢, ze jeden rozdziat jest wazniejszy od
innego. Jest tak, poniewaz joga jest wspdlna dla wszystkim rozdziatéw i w rzeczywistosci to
ona jest najwazniejsza. Rzeczy mozemy postrzegac jako zasadniczo jednos¢ i znajdowad
w nich wspdlne tresci. Z drugiej strony, jesli nie przyjmujecie tej jednosci za podstawe,
patrzycie na jednostki i mowicie, ze jedna nosi niebieskg koszule, druga czerwong, a inna
26ttg. Oznacza to, ze nasze oczy przywigzujg wage do réznic, zamiast do jednosci, ktéra jest
obecna we wszystkich. Jesli zatozymy niebieskie okulary, wszystkie koszule bedg wygladaty
na niebieskie. Podobnie, jesli nosimy okulary premy, czyli mitosci, wszystko, co widzimy na
Swiecie, jest prema. Jak rzeczy, ktére widzicie, miatyby by¢ petne premy, jesli wasze widzenie
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nie jest przepetnione prema? Atharwaweda mowi, ze jesli chcecie w catym stworzeniu
zobaczy¢ brahmana, wasze widzenie musi by¢ petne premy.

Wielka gtupotg jest ignorowanie Wed, ktére ucza tak swietych sciezek. Traktowanie
Wed jako bezuzytecznych ksigzek i odktadanie ich na potke jest wielce niestosowne. Ktadac
sie do tdzka, prébujemy czytaé powiesci, ktére nie przynoszg nam zadnych szlachetnych
mysli. Nie chcemy czytac ksigzek, ktdre dajg nam cenne zyciowe rady. Niektérzy uczniowie
majg tez kilka innych ztych nawykoéw. Przy tézku trzymajg radio tranzystorowe, ktére nadaje
jaka$s muzyke, co oni uznajg za kotysanke przed snem. Jeszcze inni pragng czytaé
bezwartosciowe powiesci i ktadg je sobie na klatce piersiowej. Dopiero wtedy zasypiaja.

Swoje serce musicie traktowac jak Swigtynie. Powinniscie starac sie osadzi¢ tam Boga.
Ludzkie ciato jest jak Swigtynia, w ktdrej mieszka dziwa (indywidualna dusza) bedaca
prastarym przedstawicielem Boga. Narodzi¢ sie jako ludzka istota jest wyjgtkowym darem.
Nasze Wedy uczg rozmaitych Sciezek pozwalajgcych osiggngé ludzkim narodzinom ich cel
i uczyni¢ je Swietymi. Takze $astry i purany umozliwiajg dziwie w ciele osiggniecie tego
Swietego celu.

ttum.: Kazimierz Borkowski
red. Izabela Szaniawska
Zrédto: http://www.sssbpt.info/english/sum1974p1.htm
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